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udzie od niepamietnych czasdw zadaja sobie pytanie,
jaki jest sens ich zycia i sens swiata, w ktérym zyjg, a
Swiat od niepamietnych czaséw pozostaje obojet-
ny wobec tych pytan. Jorge Luis Borges w jednym
ze swych opowiadan napisat, ze zagadka wszechswiata by¢
moze zapisana jest symbolicznie w pregach tygrysa. Moze w
pregach tygrysa, moze w lisciach drzew, szmerach strumie-
ni, albo w gwiazdach. Szukanie sensu w zjawiskach pozornie
bezsensownych jest charakterystyczng cecha swiadomosci
magicznej i szamanskiej. Szaman usituje odgadna¢ przysztos¢
lub zinterpretowac zdarzenia, ktére gdzies zaszty, obserwujac
lot ptakéw, dym z ogniska, czy ksztatt chmur na niebie. Taka
metode odczytywania sensu zawartego w rzeczywistosci na-
zywa sie czasem hermeneutyka. Przykltadem takiej metody
jest na przyktad astrologia. Hermeneutyka zajmowali sie kie-
dys takze astronomowie, prébujac odkry¢ i opisac tzw. muzy-
ke sfer. Dzisiaj uprawiajg ja komentatorzy polityczni usitujacy
przypisa¢ rozmaitym zdarzeniom znaczenie, ktérego czesto
nie posiadaja.
Swiat zmystow
Juz jako dzieci uczymy sie w szkole, ze zielen i btekit to
tylko pewne dtugosci i czestotliwosci fal. W kulturach pier-
wotnych dziecko przyjmuje Swiat takim jaki jest, w sposéb
naturalny, ufny i nie podejrzliwy. W naszej kulturze od dzie-
cka uczymy sie traktowac $wiat jako kolorowe oszustwo.
Poniewaz widzimy tylko fragment zjawisk fizycznych, tylko
waskie pasmo barw od czerwieni po fiolet, dochodzimy do
whniosku, ze prawdziwa rzeczywistosc rozcigga sie poza sferg
widzialng, a zatem $wiat nie sktada sie z kwiatéw, drzew, stoi-
ca i morza, lecz z niewidzialnych proceséw ujetych w pewne
formuty liczbowe. Tajemnicy swiata szuka sie w formutach, a
nie wrazeniach. W zaleznosci od symbolicznego jezyka i jego
struktury tajemnica ta ma charakter relacji, jakie zachodza
pomiedzy abstrakcyjnymi pojeciami. Cho¢ konwencjonalny
charakter tego jezyka jest oczywisty, nauka upiera sie przy
opisie metrycznym, ktéry nie dostarcza zadnego zrozumienia
sensu. Z pogarda odnosi sie do hermeneutycznych koncepgji
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wywodzacych sie z magii, alchemii czy jogi, opisujacych swiat
w kategoriach czterech zywiotéw - wody, ognia, ziemi, po-
wietrza — ktdre faczg aspekty psychologiczne z fizycznymi.

Zmystowy ksztatt Swiata jest jego tajemnica, o czym intui-
cyjnie wiedzieli dawni malarze i poeci. Wtasnie ten zmystowy
ksztatt budzit takze zdziwienie filozoféw, jest tematem poezji
haiku, takze w malarstwie impresjonistéw ulotne wrazenia
zawieraja pewne przestanie metafizyczne, a smak ciastka roz-
puszczonego w herbacie w powiesci Prousta W poszukiwania
straconego czasu stanowit klucz do zrozumienia mistycznego
doswiadczenia czasu.

Dla starozytnych kontemplacja piekna dzwiekow i ksztat-
toéw miata prowadzi¢ dusze ku wyzwoleniu i doswiadczeniu
Boga. Wiek XX wypromowat w to miejsce strukturalng brzy-
dote: muzyke atonalna, stanowiacg kakofonie przypadko-
wych dzwiekéw, betkot dadaistéw, art performace, czy ma-
larstwo deformujace rzeczywistos¢. Krytycy malarstwa za
arcydzieto XX wieku uznali Panny z Avignonu, obrzydliwy bo-
homaz, przejaw megalomanii i chorych fantazji erotycznych.
Poddani takim kanonom piekna stalisSmy sie niewrazliwi na
harmonie gér, rzek, oceanéw, wschodoéw i zachodéw stonca.
PrzestaliSmy dostrzega¢ w pieknie natury naturalng modli-
twe prowadzaca do kontemplaciji.

Nauka oparta na modelu metrycznym nie jest w stanie
wyjasni¢ dlaczego jabtko ma smak jabtka. zamiast wywoty-
wac po prostu w umysle jakies impulsy liczbowe. Nie wiemy,
dlaczego w ogodle istnieja cechy jakosciowe, nie jestesmy w
stanie pojac¢ tajemnicy istnienia wszechswiata, poniewaz ta-
jemnica jego polega migedzy innymi na tym, ze zawiera w so-
bie mozliwos¢ jego subiektywnego doswiadczenia.

Filozofia

W procesie poznania nasz umyst dopasowuje tresci do-
Swiadczenia do idei, ktérych mamy jasna intuicje. Zrozumie-
nie rzeczywistosci jest zawsze jakims rozpoznaniem w niej po-
je¢, ktore poznalismy wczesniej. Intuicje tych poje¢ moga by¢
niejasne i nie precyzyjne, taka tez jest na ogét nasza wiedza,
ktéra daje poczucie sensu. Poniewaz zrozumienie rzeczywi-



stosci zalezy od tego, przez pryzmat jakich poje¢ postrzega-
my rzeczywistos¢, pojawia sie wiele réznych sposobdw opisu
Swiata. Kazdy bowiem stara sie opisac i zrozumieé Swiat, w
Swietle takich poje¢, ktére wydaja mu sie jasne i oczywiste.
Oczywiscie pojawia sie pytanie, w jaki sposdb pojecia te od-
nosza sie do rzeczywistosci, w jaki sposob rzeczywistos¢ jest
czyms, co mozna nazwac, wyrazi¢ lub opisac.

Dyskurs na ten temat wiasciwie nigdy nie zostat rozstrzyg-
niety, a przez cate stulecia nie osiggnieto w tym wzgledzie nic
wiecej ponad to, co zostato sformutowane na poczatku. We-
dtug realistow istota zjawisk tkwi w nich samych i stanowi ich
realng substancje. Wedtug idealistow istota zjawisk tkwi poza
nimi, w $wiecie czystych idei umystu. Koncepcja idealistyczna
prowadzi do kontemplacji, intuicji i wewnetrznego doswiad-
czenia. Poglad realistyczny jest podstawg empirycznych ba-
dan naukowych.

Kiedy stykamy sie po raz pierwszy z jaka$ dyscypling na-
uki, mozna zaobserwowac charakterystyczne zjawisko: nasza
wiedza gwattownie rosnie, otwieraja sie przed nami nowe
horyzonty i uswiadamiamy sobie istnienie rzeczy, o ktérych
dotad nie mielismy pojecia. Czasem towarzyszy temu wrecz
uczucie wewnetrznej iluminacji. Potem jednak, im diuzej za-
gtebiamy sie w jakis temat, nasza madros¢ przygasa, a wiedza
bynajmniej nie poszerza sie wraz z nadmiarem stéw, ktdrych
sie uczymy. Czesto wrecz ulega regresji, gdyz okazuje sie, ze
zamiast mysle¢ o rzeczywistosci, gromadzimy jedynie opinie
na jej temat.

Nie inaczej jest z refleksjq filozoficzng. Gdyby postawic
pytanie, jakie twierdzenia filozoficzne sformutowane w ciggu
catej jej historii uznawane sg dzis powszechnie za prawdziwe,
okazatoby sie, ze nie ma ani jednego takiego twierdzenia. Nie
ma twierdzenia, ktére nie bytoby kwestionowane i podda-
wane w watpliwos¢. Dzieki jednak filozoficznej refleksji czto-
wiek moze prébowac zrozumie¢ istnienie $wiata oraz swoje
wilasne istnienie, gdyz celem takiej refleksji nie jest jakas teo-
retyczna wiedza, tylko pewien stan ducha. Skupiajac uwage
wokét tego, co wydaje sie najbardziej istotne, cztowiek moze
prébowac zrozumiec $wiat i ludzka egzystencje w perspekty-
wie jakiegos uniwersalnego sensu i catosci bytu, nawet wte-
dy, gdy jego wiedza dotyczaca szczego6tdw jest nikta.

Refleksja filozoficzna jest pewnym wyzwaniem rzuco-
nym $wiatu, ktéry nie daje sie zrozumie¢, ani ogarna¢, a ktéry
mimo to prowokuje do refleksji swoim istnieniem. Jest natu-
ralng aktywnoscia podmiotu, ktéry posiadt swiadomos¢ sa-
mego siebie, ale nie umie wyttumaczy¢ sensu swego istnie-
nia. Taka refleksja z koniecznosci jest czyms subiektywnym,
gdyz stanowi wizje jednostki, ktora uswiadamia sobie wtasng
odrebnos¢. Jednostka szuka jakie$ racji, dla ktérej w wielosci
i roznorodnosci zjawisk miataby istnie¢ takze ona samaitow
jednym, niepowtarzalnym egzemplarzu.

Refleksja filozoficzna jest z istoty czyms subiektywnym i
zwigzanym z podmiotowoscig cztowieka, nie dotyczy Swiata
jako neutralnego przedmiotu. Dlatego nie ma jednego uni-
wersalnego systemu filozoficznego, gdyz nie ma jednej uni-
wersalnej duszy ludzkiej. Wizje filozoficzne sg subiektywne,
chociaz podobnie jak wielkie dzieta sztuki maja wymiar uni-
wersalny i potrafig wznies$¢ zycie skupione wokét biologicz-
nych potrzeb w przestrzen idei, ktére nadaja mu sens.

Istnieje poglad, wyrazany miedzy innymi przez Platona,
wedle ktérego kazdy cztowiek posiada wrodzong madros¢,
ktdra moze w sobie obudzi¢. W kazdym z nas istnieje ukry-
ta wiedza, ktéra mozna wydoby¢ na $wiatto dzienne. Z tego
punktu widzenia refleksja filozoficzna nie jest konstrukcja
czegos, ale odkryciem tego, co juz istnieje. Jest pewng umie-
jetnoscia i sztuka, poréwnywang czasem do sztuki akuszerki
asystujacej przy porodzie. Jest potaczeniem myslenia eide-
tycznego, bedacego poszukiwaniem istoty rzeczy, z metodq
maieutyczng, czyli ekspresja inspirujaca innych do myslenia.
Dlatego forma i styl w filozofii sg czesto réwnie wazne jak
tres¢, a sama nazwa filozofia” (philia - mitos¢) wskazuje na
jej afektywny charakter. To ttumaczy, dlaczego czesto czuje-
my podziw i stabosc¢ do filozofow, z ktérymi sie nie zgadzamy.
Pomimo fatszywych tresci rytm ich mysli unosi nas w prze-
strzen okreslonej wizji, ktéra bez ich inspiracji bytaby dla nas
niedostepna.

Oddajac sie refleks;ji filozoficznej trzeba pamieta¢, ze wy-
chodzac od refleksji nad $wiatem otaczajacych nas zjawisk,
w ktérych jesteSmy zanurzeni, ostatecznie dochodzimy do
odkrycia tego, co stanowi metafizyczng zagadke, niepojeta i
zaskakujaca: dochodzimy do faktu swego wtasnego istnienia.
Istnienia tego nie mozna dowies¢ w zaden sposob, ani wypro-
wadzi¢zzadnych przestanek.Nawet,gdyudasie namwymysli¢
powdd, dlaktéregoistnieje podmiotswiadomywogdle, nieje-
steSmy w stanie podac¢ zadnego powodu, dla ktérego istnieje-
my akurat my wtasnie. Nasze istnienie to fakt oczywisty i dany,
a jego oczywistos$¢ i zagadkowos¢ ukazuje nam jasno granice
racjonalnego myslenia.

Religia

O iluzjach rozumu pisat Kant, ale takze sw. Augustyn, kt6-
ry jest autorem metafory o zeglarzu i okrecie zawijajgcym do
portu. Port symbolizuje madros¢, ktéra jest celem duchowej
drogi, a u wejscia do niego znajduje sie gora filozoféw pozwa-
lajaca spoglada¢ wygodnie z wysokosci idei na swiat. Gora ta
kusi wedrowcdw, awdrapywanie sie na nig sprawia, ze zeglarz
ostatecznie nie osigga swego przeznaczenia. Prawdziwa ma-
dros¢ wymagajednakwyjsciapozawasko pojety rozum.Takim
przekroczeniemrozumujestnaprzyktaddoswiadczeniereligij-
ne, ktérego skladnikami sg, oprécz mysli, takze uczucia i wola,
a ktorego istota jest pewien akt mitosci i oddania. W do-
Swiadczeniu religijnym nastepuje otwarcie sie na cos,
co jest trudne do nazwania, jakas forma wyrzeczenia siebie i
kontemplacja.

Doswiadczenie religijne ma niestety te wiasciwos¢,
ze czesto obok gtebokich i proroczych wizji zawiera cze-
sto tresci szalone, bedace wytworem fantazji i urojen. Ho-
ene-Wronski (1776 - 1853), filozof i mistyk, przedstawi-
ciel tzw. mesjanizmu polskiego, troche wariat, byty oficer
rosyjski i zotnierz legionéw Dabrowskiego, w 1803 roku
przezyt mistyczne o$wiecenie na balu w Marsylii. Odkryt
wtedy istote Swiata i przysztos¢ Europy. Wspotczesnym
matematykom wysytal dziwaczne prace z zakresu ma-
tematyki, miedzy innymi wymyslit wzér na despotyzm
i anarchie. Opatentowat takze kilka wynalazkéw, na przy-
ktad ruchome szyny kolejowe. Ot6z tenze Hoene-Wronski, w
pierwszej potowie XIX wieku, w Europie rzadzonej przez mo-
narchie dziedziczne, gtosit idee unii europejskiej zbudowa-
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panstw. Potrzeba byto kilku rewolucji i dwéch wojen $wiato-
wych, by idea ta pottora wieku pézniej nabrata realnosci.

Przyktad ten daje wiele do myslenia i sugeruje, ze w sto-
sunku do religijnych i mistycznych wizji nalezy zachowac nie-
jaka ostroznos$¢. Poniewaz czesto nie umiemy oddzieli¢ w nich
tresci istotnych od fatszywych, musimy uwzgledniajac zawar-
ty w ich naturze subiektywny charakter — nauczy¢ sie widzie¢
ich uniwersalny sens niejako poza forma ich ekspresji."

Doswiadczenie religijne jest czym$ osobistym i wyjatko-
wym. Mozna je czasem opisac stowami, ale nie mozna sie go
nauczy¢. Chociaz w istote takiego doswiadczenia wpisana jest
subiektywnos$¢, nie oznacza to jednak, ze nie ma ono zadnej
wartosci poznawczej. Jednoczesnie oczywistym faktem jest,
ze w stosunku do tej samej rzeczy doswiadczenia réznych
ludzi na 0go6t s rézne, cho¢ nie musi to prowadzi¢ wcale do
konfliktu. Nie ma konfliktu pomiedzy zachwytem dwdch oséb
podziwiajacych zachdd storica, albo kontemplujacych sniez-
ne szczyty goér. Konflikt pojawia sie wtedy, gdy doswiadczenie
jest podporzadkowywanie jakies ideologii, ktdrej kostium nie
jest swobodnym wyborem jednostki, ale pewna norma spo-
teczna. Wtedy mozliwy jest konflikt pomiedzy dwoma poe-
tami, na tle réznej poetyki, ktére wyznaja, konflikt pomiedzy
grupami poetyckimi, znanymi gtéwnie ze swoich manifestow,
lub krytykami zajmujacymi sie ich poezja.

Rzeczywistosc jest wielowymiarowa. Na kazdy szczyt gorski
trzenia na cokolwiek. Cos, co da sie ogladac ze wszystkich stron,
mozna ogladac z dowolnej strony. W tradycji stowianskiej sym-
bolem wszechogarniajacego spojrzenia byt Swiatowid, rzezba
w formie stupa spogladajaca na wszystkie strony swiata.
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Zaréwno doswiadczenie religijne, jak i wzruszenie poezja,
czy refleksja filozoficzna wymagaja samotnosci. Potrzebuja ci-
szy, przestrzeni i wewnetrznej inspiracji. Sa przeciwienstwem
ideologii, ktora jest namietnoscig thumu i ktoérej funkcja jest
unifikacja woli. Ideolodzy nie odkrywaja sensu Swiata, ale sta-
raja sie ten sens wykreowac. Dzielg $wiat na proste afirmacje
i proste negacje, wokot ktérych koncentrujg ludzkie emocje.
Ich celem nie jest pobudzenie do poznawania prawdy, ale
obrona doktryny przed krytyczna refleksja i wykorzystywanie
jej do obezwtadniania umystow innych.

Ideologia jest wiec wrogiem filozofii, a takze religii w jej
gtebszym, duchowym sensie. Ideolodzy skupiaja wokot sie-
bie ttum wyznawcéw, nastawionych niechetnie i wrogo do
wszystkich, ktérzy nie podzielaja ich pogladéw. Wyznawcy ci
lubig przemawia¢ z pozycji sity i wtadzy, do ktérej posiadania
aspiruja. Wokot swoich wierzen buduja liturgie, ktorej celem
jest utrwalenie swego wptywu na bliznich. Kiedy doswiadcze-
nie zostaje wyparte przez ideologie, wtedy elementy czysto
kulturowe wysuwaja sie na plan pierwszy i staja sie paradok-
salnie istotg wiary. Ludzie przestajg zwraca¢ uwage na to, w co
wierzg, a zaczynaja myslec o tym, czym rdznia sie od innych.

Jesli cztowiek nie potrafi szuka¢ prawdy na wtasna reke,
swoim wiasnym wysitkiem, w dzisiejszym Swiecie staje sie
bezradny, niczym dziecko, ktére nie umie chodzi¢. Dorosty
przypomina matpe uksztattowana przez nieswiadome in-
stynkty spoteczne. Poniewaz postindustrialne spoteczen-
stwa w catosci odeszty od doswiadczenia tajemnicy zycia,
ktdra nie jest mozliwa do precyzyjnego wyrazenia w stowach,
a daje sie wyrazi¢ jedynie w jezyku metafor i symboli, podda-
na presji zbiorowej matpa nie jest w stanie wréci¢ do zrodet,
dopdki uwaza sama siebie za cze$¢ spotecznej catosci.



Im bardziej uniwersalne s idee, tym zazwyczaj sg bar-
dziej proste, a im bardziej s proste, tym mniej zrozumiate.
Najbardziej uniwersalne idee, jesli nie maja jakiejs podstawy
w doswiadczeniu, ktére nadaje im gtebie i site, w dyskursie
publicznym stajg sie bezbarwne i puste, jak przestrzen wypet-
niajgca puste naczynie. Swiatto rozéwietlajagce od wewnatrz
nasza egzystencje, ktérego w pewnym sensie jestesmy ema-
nacja, nie jest czyms, co da sie wypisac na transparentach,
wykrzyczeé w telewizji, czy zapisa¢ w kodeksach. W pewnym
sensie nie jest czescia kultury i przekracza wymiar zmystowy.

Wiekszos¢ ludzi potrzebuje $wietosci kulturowej. Swieto-
$ci, ktora wyraza sie zmystowym ksztattem, ktéra promieniuje
z rzeczy widzialnych, jest dotykalna, bliska, dostepna w zmy-
stowych wrazeniach, ukryta w krysztatach, ziotach, Swieconej
wodzie, optatku, w kolorowych wstazkach, czy pomalowa-
nych ziarnkach ryzu. Jest to $wietos¢, ktdéra ma ludzki wymiar
i jest czescig kultury. Ta Swietos¢ nie moze jednak by¢ celem
samym w sobie, moze co najwyzej stanowi¢ punkt wyjscia.
Gdyby z doswiadczenia religijnego usuna¢ jego wymiar
transcendentny, przekraczajagcy ograniczenia kulturowe,
wtedy niczym nie réznitoby sie od innych doswiadczen spo-
tecznych, a religijne wspdlnoty nie réznityby sie od wspdlnot
0s6b uprawiajacych turystyke, czy grajacych amatorsko na
akordeonie.

Prawdziwa sciezka duchowa jest indywidualna i ma za-
wsze pewne cechy szamanskie. Taka sciezke musimy odkry¢
sami. Nie znajdziemy jej zapisanej w gwiazdach, w lisciach
drzew, czy podrecznikach filozofii. Szaman ma swoja wias-
ng piesn serca, swojg wtasng wizje, swoja wtasng modlitwe,
ktdra ptynie z jego wnetrza. W poszukiwaniu swej duchowej
wizji udaje sie na pustkowie, gdzie otrzymuje takie doswiad-
czenie, jakie jest dla niego wtasciwe. To doswiadczenie - ja-
kiekolwiek by nie byto - stanowi jego wewnetrzne bogactwo,
jego duchowa prawde.

Cztowiek cywilizacji w samotnosci co najwyzej nudzi sie
sobg, a historie o pustelnikach, czy tybetanskich joginach
latami medytujacych w grotach, wydajg mu sie Smiesz-
ne i groteskowe. Wszystko, co wie o swiecie i o sobie jest
wyuczone i w ogromnej mierze nie poparte zadnym do-
$wiadczeniem. Jest refleksem jakies ideologii, ktérej nie
potrafi sie oprze¢. Szaman moze wyrazac soba prawde, nie
pytajac nikogo o zdanie, nie szukajac jakiegos spoteczne-
go potwierdzenia. Natomiast cztowiek uwiktany mocno w
relacje spoteczne moze wyrazac tylko to, co mysla i odczu-
waja wszyscy. Jesli sie myla, myli sie razem z nimi. R6znica
polega na tym, ze indywidualny cztowiek posiada zdolnos¢
przezywania watpliwosci, ktérej nie posiadajg byty zbio-
rowe. Zbiorowosci w swoim mniemaniu sg nieomylne, nie
przezywajg wahan, nie doznaja ol$nien. Stanowiag byty ho-
mogeniczne, w ktérych nasze istnienie rozpuszcza sie ni-
czym so6l w wodzie. Moc rzeki jest oczywiscie wieksza niz
moc kropel wody, ale rzeka pozostaje obojetna wobec ich
indywidualnego losu.

Gwiazdy w przestrzeni kosmicznej tworzg réznorodne
konstelacje zachowujac swoje odrebne istnienie. W rzekach
i oceanach nie ma czegos takiego. Czasteczki wody nie sg od-
réznialne od siebie, a woda w wazonie z kwiatami i woda w
jeziorze jest taka sama. Poniewaz zyjemy w sztucznym swie-

cie, w ktorym utraciliémy facznos¢ z duchowym aspektem zy-
Cia, nie odzyskamy go nigdy, jesli bedziemy przezywac siebie
jako aspekt zbiorowosci. JestesSmy odcieci od tej tajemnicy
jako wspdlnota takze dlatego, gdyz zagubilismy gdzies po
drodze swoja indywidualnos¢.

Aby przetrwata nasza planeta i jej mieszkaricy, musimy roz-
wingc¢ w sobie umiejetnos¢ zycia w harmonii pisata kiedys Vir-
ginia Satir?. Zalezy to takze od jezyka, w jakim myslimy, od
klimatu mysli i charakteru pojec. Ale takze od tego, czy prze-
zywamy samych siebie w sposéb naprawde autentyczny. Nie-
autentycznos$¢ i brak afirmacji istnienia rodzi fatszywa komu-
nikacje, ktéra prowadzi do sytuacji chorych. Zyjemy w $wiecie,
w ktérym ludzie nienawidza sie z powodu idei, ktére miaty ich
uszlachetniaci czynic lepszymi z perwersyjng radoscig czyniac
ten $wiat gorszym, choc i tak jest wystarczajaco zty.

Brak poczucia wtasnej wartosci powoduje, ze czto-
wiek zyje nieautentycznie. Przyjmuje maske i poze, a jego
sposdb komunikowania sie ze Swiatem jest niespdjny i
nieszczery. Wiele probleméw spotecznych wynika stad,
ze ludzie nie umiejg wyraza¢ jasno swoich uczuc i inten-
¢ji. Nie potrafig tez respektowac uczuc innych. Ich wzajem-
na komunikacja jest petna dwuznacznosci i niedoméwien,
a niespojnos¢ wyrazanych tresci stata sie kulturowa norma.
Obwinianie innych, chtodna racjonalizacja, ulegta zgodnos¢
lub bfazenska retoryka, to s3, na co wskazywata Virginia Sa-
tir, przejawy chorej komunikacji. Taka niespojna komunika-
¢ja prowadzi do schizofrenicznych zachowan, a sprzyjaja jej
patologiczne relacje spoteczne wptywajace negatywnie na
poczucia wlasnej wartosci jednostek.

Ni¢, ktora nas taczy ze zrédtem istnienia, moze tatwo ulec
zerwaniu, a Swiatto rozswietlajagce od wewnatrz nasza eg-
zystencje przypomina troche Swiatto Swiecy migoczacej na
wietrze. Wskazuje droge, ale bynajmniej nie poraza jasnoscia.
Stanowi jedynie pewnga szanse. Czy potrafimy je rozpoznac
i dostrzec zanim zgasnie? Odpowiedzi na to pytanie warto
czasem poszuka¢ samemu.

PRZYPISY

1. Klasyczna analiza doswiadczenia religijnego rozumia-
nego jako cos niezaleznego od kostiumu kulturowego:
Wiliam James, Religious Experience (1905), [wyd. polskie:]
Doswiadczenie religijne, thum. J. Hempel, KiW, Warsza-
wa 1958. Zob. takze Aldous Huxley, Perennial Philosophy
(1957), [wyd. polskie:] Filozofia wieczysta, ttum. Jerzy Pro-
kopiuk, Krzysztof Sroda, Wyd. Pusty Obtok, Warszawa
1989.

2. Virginia Satir (1916 — 1988), amerykanska terapeutka i pe-
dagog, przez kilka lat wicedyrektor instytutu w Esalen. Za-
czynata kariere jako pracownik opieki spotecznej. Swiato-
wa stawe przyniosta jej ksiazka Terapia rodziny (1964, wyd.
polskie 2000). Pod koniec zycia krytyczna w stosunku do
srodowiska psychoterapeutdéw poswiecita sie dziatalnosci
spotecznej. Cytat pochodzi z ksigzki Rodzina. Tu powstaje
cztowiek, thum. tucja Ochmanska, Matgorzata Trzebiatow-
ska, GWP, Gdansk 2000. Interesujacy wywiad z Virginia Sa-
tir znajduje sie [w:] Simon Richard, W cztery oczy: rozmowy
z twércami terapii rodzin, ttum. Ewa Zaremba, Gdanskie
Wydawnictwo Psychologiczne, Gdarsk 2001.
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